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Louis (harbonneau-Lassay

AZ EMBER

ANGYAL

KRISZTUS SZELLEME emberi testtel kap-
csolddott Gssze a foldon, mely szenvedett
és meghalt a Kélviria sordn, a miivészek pedig
minden keresztény korszakban e képmds for-
méjaban 4brizoltdk, foldi életének eseményeit
megelevenitvén. Am szimbolikusan csakis az
angyalnak, egy szdrnyas férfinak tulajdonitott
konvencionalis formaban jelenitették meg,

A jétékony szellemeknek mdr korunkat
megel6z8en, a kildeus miivészetben és az éko-
ri Gordgorszig miivészetében is e formdt ad-
tak. A kezdeti keresztény miivészet atvette ezt,
mint bevett formdt az angyalok 4brdzoldsira,
akik a Biblidban id8nként joképi ifjak képé-
ben mutatkoznak meg' — és olykor Krisztusra
is aggeloszként, ,angyalként” tekintettek: azaz
Jkiilldottként”, az Atya hirvivéjeként és a megvil-
ts elhozdjaként.

Ezt az emberi testet és szirnyait litjuk a
tetramorfban is, amely Ezékiel dllataihoz hason-
16an négy arcot egyesit egy képben. A tetramorf,
a keresztények szdmdra a négy evangélistit fel-
idézvén, az ,06romhirt” képviseli, ama tanitast,
mely ismeretlen volt azeldtt, hogy Krisztus el-
hozta a vildgnak, és az O angyali karakterére is
utal, mint az Atya hirvivéjére.

A szentkonyvek kommentatorai mér igen ko-
rdn ama isteni Ige megnyilvinulasainak nevez-
ték az angyalokat, melyet Krisztus volt hivatott
képviselni az eljovendd korok folyamin. A Bibli-
dban az angyalok kozvetitik Isten szavit az em-
berek szdmdara — példaul azok, akik megjelentek
Abrahimnak,? Jikobnak® és Mézesnek az égd
csipkebokorban;* az Ur angyala volt az is, aki
az ifji zsidoknak vigaszt és segitséget nyujtott
Babilon tiizes kemencéiben.> Ahhoz a lovashoz
hasonlitottik a kommentatorok az Ur angyaldt,
akit Zakarias latott a mirtuszfak kozott,® illet-
ve ahhoz az angyalhoz, akit a Birdk konyvében
,Csodalatosnak” neveznek. Az Ur angyala min-
dig az, aki kiilonbézik Mihdlytdl, Gabrielts],
Rafaeltd] és Urieltdl: aki a dolgok kezdetének
Angyal-Igéje, és aki ,Istennél volt, és Isten volt”,
Szent Janos szavai szerint.’”

Olykor miivészek viltak e teoldgiai nézetek
tolmécsoldivd,® és az angyal sajit korukban al-
kalmazott, szokvinyos megjelenitésében 4bri-
zoltak Krisztust. Maskor kozvetleniil a bibliai
angyallal helyettesitették: ez tdrtént Nicolas
Froment esetében is, aki az aix-en-provence-i
katedralisban taldlhatd, égé csipkebokrot dbri-
zolé gydnyort tizenotodik szdzadi festményén
lingok kézepébe helyezte a Megviltét. Néha,
miként az angyalok, szdrnyakat is visel, ahogy
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egy kozépkori oltirkereszt kdzponti medalion-
jan lithatjuk.

Ehelyiitt nem 4ll médunkban részletes vizs-
gilatnak aldvetni a sokféle emberi alakot, me-
lyeket a keresztény mivészet az
angyalok és idénként Jézus Krisz-
tus mint a legfébb Angyal megje-
lenitésére kivalasztott; elégedjiink
meg azzal, hogy az els§ keresztény
évszizadokban az ortodox katoli-
kusok éppugy, mint a gnosztikusok,
emberi testben, Svvel osszefogott
kontdsben és maddrszarnyakkal
dbrizoltik az angyalokat. Az elsd
évezred kozepe esetenként idealisz-
tikusabb volt, a hatodik szizadban
angyalok jelennek meg Koszmasz
Indikopleusztész miniattrijin, em-
beri arccal, amelyet eleginsan elren-
dezett szirnyparok hordoznak. A
roman korban a Nyugat kozépkori
miivészete sokféle médon abrizolta az angyalo-
kat, mindig hieratikus formaban és jérészt tobb
szarnnyal. A kézépkor késébbi id8szakaban az
angyal egyre inkibb emberi alakot 8ltott, és a
Fra Angelico 4ltal megfestett bimulatos szelle-
mek a legpompdsabban idealizilt emberi tipu-
sok ragyogd megjelenései.

Ugyanakkor Szent Mihaly szokdsos dbrizo-
lisa pancélos lovag képében olykor oda vezetett,
hogy névtelen angyalokat is harci oltdzetben
festettek meg, gy tekintvén &ket, mint Isten
mennyei seregeinek harcosait. Az oxfordshire-i
Ewelme-ben, a miivész, aki Suffolk hercegndjé-
nek sirjat diszitette a tizenotodik szdzad végén, a
siremléket viltakozva angyal-papokkal és angyal-
lovagokkal vette korbe, utébbiakat tet8tdl talpig
pancélba burkolva és hatalmas pajzsokkal felsze-
relve; mindegyikiiknek z4rt szdrnyai voltak.’

A kozépkor utolsé hirom évszizada szem-
tantja lehetett egy sokkal testetlenebb forma

elterjedésének, amely az angyalokat csupin
szarnyakkal keretezett emberi arcra redukil-
ta, egy erdsen foldontuli, éteri alakkd, amely
a test és a végtagok eltiintetése révén inkabb a
korabeli szimbolistdk ,paradicsomi
madarihoz” tette hasonlévi. E te-
remtményt, mely a tizenharmadik
szdzadban még futdlag és ritkan je-
lenik meg, a tizenotodik szdzad vé-
gére siirtibben alkalmaztik, példa-
ul a gyonyort angyali krben, mely
a périzsi Saint-Severin-templom
kérusit dvezi; azonban ezt az emel-
kedett tipust hamarosan elsiillyesz-
tette rendkiviil foldies alkalmazasa,
mikor a reneszinsz Erdszhoz vagy
a profin szerelemhez kapcsoltak.
Az emberi test hirom részét, a
kezet, a szivet és a nyelvet azon-
ban kiilon-kiilon is haszndltdk a
szimbdélumokat alkalmazdk, hogy
megjelenitsék a vilig megvéltdjanak hatalmit,
szeretetét, valamint az Igét, amelynek révén az
emberiséggel a ,tokéletes tanitdst” kozolte.

KEZ

A kéz egyike azoknak a szimbSlumoknak, me-
lyek évezredeken at, az iddk kezdete éta ha-
gyomdnyozddtak rink. Amikor az isten(i)ség
jeleként hasznaltdk, mindeniitt a legfébb szu-
verenitdst és teremtd energidt jelképezte, az el-
lenallhatatlan erdt, a parancs, az igazsigossig és
az irdnyitds, a védelem, a segitség és a bdkezi-
ség hatalmit. Mindeniitt, ahol az ember lelkét
képviselte vallasi kotelezettségeinek teljesitése
kozben, az imddat, a helyeslés és az invokicié
jambor kézmozdulatait idézte, a hddolat és az
ima kovetelményeinek eleget téve.

Mar a negyediddszak kezdete o6ta, mikor
az emberi lények barlangokban vagy s6tét me-

© 54 G



nedékekben éltek, Font de Gaume, Gargas és
Cabreret barlangjaiban példiul, megjelenik a te-
nyérrel kifelé kinyujtott kéz, ahogy napjainkban
viselt amuletteken még mindig lithatd.

Kozép-Azsidban a kéz a brabman-kultusz
legelejétdl fogva Siva abrazoldsa volt, vagy kis-
dobot tartd jobb kézként, vagy szimbolikus
antilopot, esetleg 6sztokét tartd bal kézként.”
Kindban a napistenszeri Amida Avaldkitésvara
arcdbdl kidradé sugarak 8sid8k ota ajindékot
osztd kezekben végzddtek." Egyiptomban a
kéz Amon atyai nagylelkiiségének jelképe volt;
a kegyeit oszt6 kezek megtalalhaték azon fény-
sugarak végz8désein is, amelyek a napkorongbdl
szallnak al,'> mint a templomfalak és a temet-
kezési helyek vegytiszta miivészetében lathatjuk.

E korok miivészete felfedi, hogy bizonyos
keleti népeknél, igy az egyiptomiak kérében, a
hédolat testtartdsa a térdelés és a nyitott tenye-
rek fej f6lé torténd emelése volt.” Az esdeklSk
e kéztartasa ltszik a kisdzsiai fogadalmi szob-
rocskdkon, valamint a napkorong eldtt 1l figu-
rak esetében is Eflatoun nagy faragott épitdks-
vein Lycaoniiban.'*

A kéz, az isteni egyik szimbdlumaként a régi
babiléniai kultuszok szertartdsaban is a szak-
ralis taglejtések eszkoze volt, és ,a himnuszok
koziil, melyek gyakran fejeznek ki magasztos érzé-
seket nagyszeri kolteményekben, az egyik legszebb,
az Istdrhoz irt, amely A kéz magasba emelésének
imdja cimet viseli.”"® Az dkorban a Kaukizus és a
Kaszpi-tenger régidjiban, miként masutt, a kéz
az isteni békez{iség és hatalom, valamint az em-
beri konydrgés kettds szimbdluma volt; az Skori
Gorogorszagban, olyan istenségek kultuszaiban,
mint Aszklépiosz és Hiigieia, akik az egészség
ajandékdnak adomanyozdi voltak, a segitd kéz
szimbolizélta az isteni timogatist. A kéz meg-
jelenik Karthdgdban is, a Tanit istennd rejtélyes
haromszogét magin visel§ sztélén,'® s késSbb
ugyanezen a teriileten valt ismertté az Eszak-
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Afrikdban ma is oly széles korben, ,Fatima keze”
néven elterjedt talizman.

Ily médon a kinyujtott kéz az egész Skori vi-

ligban az isten(i)ség jelenlétét fejezte ki, nagyji-
bdl gy, ahogy a brabmanikus gondolkozdsban
WVisnu ldba” szimbolizalja a valé jelenlétét. Sze-
kularis szinten a nyitott tenyér mdr akkoriban a
hiiség, a sziveslatds, a johiszemiiség és a baritsig
jele volt. Tovibbi nem valldsi jellegli hasznéla-
tit mutatja egy antik csaton lithat$ arany kéz,
amely kigydtestben végzddik és — legalibbis
exoterikus nyelvezetben — arra figyelmeztet,
hogy az embernek mindig évatosan, kériiltekin-
téen kell cselekednie.l”

A keresztény szimbolizmus tehdt gy taldlta,
hogy a kiilonféle nemzetek mindeniitt tisztelik
a kéz jelét, mégpedig olyan okok alapjin, hogy
a benne rejld tanitist kdnnyedén atvehessék;
igy hamarosan ama szimbdélumok egyike lett,
melyeket kifejezetten az Atyira és Krisztusra
vonatkoztattak. Altaldnos szabalyként kijelent-
het8, hogy amikor a kéz a Fitit, és nem az Atyat
jelképezi, egy keresztre helyezddik, az alfa és az
omega kozé, esetleg kereszt formdji nimbuszt
visel, vagy pedig valamely mds olyan kontextus-
ban jelenik meg, amely nem hagy kétséget jelen-
tése fel8l. Kevés kivétel volt e szabdly aldl.

Szent Agoston és az egyhdzatyik szerint a bal
kéz az volt, amelyet a korai szimbolistak gy szen-
tesitettek, mint ami kivaltképp Krisztus-Kirdly
itéletét jelképezi, mig a jobb irgalmit, josdgat és
nagylelkiiségét testesitette meg. Bizonyos 6kori
dbrizoldsokon a jobb keze, az ,irgalom keze”, na-
gyobb, mint a bal, azt mutatvin, hogy a Megvalt6
szivének irgalma nagyobb az itéletnél. Hautes-
Pyrénées megye egyik templomdban Szent Pétert
ugyanilyen médon jelenitik meg, kétségteleniil a
katolikus egyhazat jelképezve.

Ehhez az isteni 6v6 kézhez fordult segit-
ségért Konstantin, amikor megtérése utin Uj
pénzérmék veretését rendelte el. A korabban ki-
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bocsitottak szekéren abrazoltik &t, melyet négy
16 repit az egekbe; csupdn a késdbbi érméken
emeli kezét egy mésik Kéz fel¢, amely a menny-
bdl nytl le hozz4, és amely csakis ama Krisztus
keze lehet, akinek istenségét éppen elismerte.'®
A kézritétel egyike a leg8sibb ismert gesztu-
soknak. A Teremtés konyvében Izsik is kezével
érintve 4ldja meg fait, Ezsaut és Jékobot, vala-
mint egyiptomi emlékeken is lithatunk ezzel
megegyezd testtartisokat. A kézritétel, olykor
mindkét kézé, a kereszténység eltti kultuszok
misztériumaiba valé beavatisoknak is részét ké-
pezte Azsiiban, Eurépaban és Afrikaban. Az
evangéliumokban Jézus, mikor megild és meg-
gydgyit valakit, mindig rahelyezi a kezét. Mi-
utdn elhagyta Sket, mesteritk példajic kovetve

az apostolok folytattak a kézritétel szokdsit,”
és ez meghonosodott a liturgidban és az ald6
szertartisokban is.?’ Ugy tlinik, e ritus eredete
egy lathatatlan fizikai valdsdgon alapszik, amely
tobbé-kevésbé jél ismert volt az emberi civilizi-
ci6k kezdeteitdl fogva, és amelynek sordn jelen-
t8s mértékd magneses fluidum dramlik a kinyuj-
tott kéz ujjain at. Az Skoriak is szildrdan hitték,
hogy miutdn kezeiket az ég felé kitdrva fogadjik
az isteni befolydst, az dsszpontosul, és masok-
nak is toviabbadhaté azaltal, hogy széttart uj-
jaikat a fejitkre helyezik. Ezen isteni befolydst
a keresztény ikonogrifidban a kézbdl kidradé
fénysugarakként abrazoltak.

Krisztus kezét olykor dlddst osztdként, mas-
kor mindenhatdésaganak és birodalma univerza-

Pszeudo-Dioniisziosz Areopagitész

KET LEVEL

utdnoznak és amiben osztoznak.

<>

Masodik levél

GAIUS THERAPEUTESZHEZ

Milyen médon lebetséges az, bogy ami minden dolgon feliil dll, egyként létezik az isten(i)ség és
a josdg principiumaként is? Ha ismered az isten(i)séget és a josdgot, akkor a megisteniilés és
a jovd vdlds ajandékaiként magit a valésigot ismered meg, az isten(i)felettiséq és a josdg-
felettiség utdnozhatatlan utdnzdsdt, amelynek megfelelden istenilink meg és cselekedjik
a jot. Mivel a megisteniilés és a jovd valds principiuma azok szdmdra, akik megisteniilnek
és jot cselekszenek, minden mds principium principiuma, még az dgynevezett isten(i)ségé
és josdgé is, az isten(i)ség és a josdg principiuman feliiliként dll fenn. Amennyiben utdnoz-
hatatlan és felfoghatatlan, felilmilja az utdnzdsokat és felfoghatosdgokat, s mindazt, amit



litasanak szimboélumaként jelenitik meg. Ilyen-
kor tenyerén tartja a hét apokaliptikus csillagot,*
mint az égbolt végtelenségének jelképeit, vagy
a kereszt altal korondzott vildg gdmbjét. E sze-
repében az Ur keze ritkdn kiiloniil el személye
teljes képétdl. A kovetkezd oldalon lathaté iko-
nografiai kép a hét csillagot egyiittesen abrazol-
ja, tlizvirdgként, az égbolt korén beliil. E részlet
egy tizenkettedik szdzadi kézirat illuminaci6ji-
bl vals.??

A keresztény irodalomban gyakori mondais,
a Digitus Dei est hic (Isten ujja van itt), éppen
olyan gyakran utal Krisztusra, mint az Atyd-
ra. Az igy leirt ujj, nem megszokott médon az
4ldas idedjit, hanem inkdbb a tettét és a hata-
lomét foglalja magiban. Az ikonografidban az
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a kéz, mely a szentiratok Digitus Dei est hic-jét
képviseli, a jobb kéz kell, hogy legyen, melynek
csupdn a mutatdéujja nyujtott, a tdbbi pedig be-
hajlitott (mint a mutaté kéz esetében), hiszen a
mutatéujj kinydjtidsa 6nmagiban, a hatdrozott
parancs természetes gesztusaként, csak egyetlen
tekintély esetében engedélyezett.

Sziv

Az ismert civilizaciéja okori népek korében,
kiilondsen Azsidban, Eurépdban és Eszak-Af-
rikdban, egészen a modern iddkig, a sziv képe
sokkal inkdbb a tudas, a gondolkozis és a meg-
értés ideogramja volt, mint az érzelmi vagy fizi-
kai szereteté.” Egyiptom bolcsei azt allitottdk,

Negyedik levél

GAIUS THERAPEUTESZHEZ

Azt kérded, miként lebetséges, hogy Jézus, aki mindenek felett dll, szubsztancidglisan az emberekhez kapcsolodik? Bizo-
nyosan nem az emberek létrehozdjaként mondjdk 6t embernek, hanem valdjaban annyiban, amennyiben szubsztan-
cidjdnak egésze emberi. Mi azonban Jézust nem emberileg [szubsztanciondlisan] hatdrozzuk meg, és 6 nem is csupdn

ember (biszen nem létezhetne szubsztancialitds-felettiként, ba csak ember lenne), hanem valdban ember, s mindenek-
elétt az emberek irdnti szeretete teszi 6t emberek felettivé és embereket segitové, emberi szubsztancidbol és szubsztancia-
felettiséggel fenndllva, emberi szubsztancidt felvéve. Ugyanakkor mérték feletti modon teljes a szubsztancia-felettiséggel,
mégpedig 4gy, bogy 6, aki mindig a szubsztancia felett dll, e szubsztanciafelettiség biségével bir, igy pedig a szubsztan-
cidhoz is igazsdg jarul e szubsztanciafelettiség bizonysdgaként, és igy az emberfelettiséget hozta el az emberi dllapotba.
Az eddigiekrdl tesz tantibizonysdgot a Sziz természetfeletti fogantatdsa, és a folyékony viz, amely megtartotta a szildrd

és foldi anyagd lab salyat, s nem engedett utat [mdsnak], a természetfeletti hatalom hatdsdra nem folyt szét. De miért
is emlékezziink meg a szdmos t5bbi igazsagrél, amelyek jol ismertek? Ezekben, ha valaki isteni szemlélettel bir, értelem
feletti beldtdssal igazolbatja Jézus emberi jellegét, a felilmilbatatlan tagadds erényét is magaban foglalva. Osszefoglalva,
az, hogy [Jézus] nem ember volt, nem jelenti azt, hogy nem létezett emberként, hanem hogy embertdl sziiletett, dm az

embereket messze feliilmdlta, és emberfelettiségében lett igazdan emberré. Egyebekben isten(i)sége sem csak Isten dltal

teljesiil be, s emberi jellege sem csupdn az ember mértékén belil mutatkozik meg, hanem gy, abogy egyszerre Isten és

ember, s [igy] az istenemberség miveletét szamunkra djra és djra bemutatja.

Gordg eredetibél forditotta Németh Baline
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hogy a sziv a forrdsa mindannak, amit az ember
tud, és amit képes megtenni; és — mint mondtik
— az emberi tevékenység tdle kapja inspirdcidit és
erejét, a gondolat birodalmaban éppigy, mint a
fizikai cselekvésében.

Az antik idgk allaspontjit, Keleten és Nyu-
gaton egyarint, egészében Osszefoglaljak Pli-
nius szavai: ,A sziv onmagdn belil, kanyargo ji-
rataiban biztositja a lélek és a vér
elsé lakbelyét (...), ott lakozik az
Intelligencia”** Ilyen fogalmakbdl
kiindulva az dkori egyiptomi val-
lasi gondolkozas is meglehetdsen
magitdl értetddden a legfdbb Is-
ten szivét tette meg az isteni toké-
letességek székhelyévé és forrasi-
va. Kovetkezésképpen lithatjuk,
hogy a régi szovegek viligosan
idézik az isteni Szivet. II. Ram-
szesz, miutdn tisztjei nem megfeleléen timogat-

tak egy csatdban, igy fejezi be hozzdjuk intézett
szemrehdny6 szavait: , Tobbé nem hordozlak ben-
neteket szivemben”.”>

IV. Amenhotep (Ekhnaton) firaé egyik him-
nusziban, melyet szép feleségével, Nofertitivel
irt Atonhoz, a napkorong 4ltal szimbolizalt is-
tenséghez, az aldbbiakat olvashatjuk egy hosz-
szabb szoveg részeként: , Te teremtetted a foldet
a szivedben, amikor egymagad voltdl (). Te al-
kottad az évszakokat, hogy megsziilessen és nove-
kedjen minden, amit teremtettél (). Te alkottad a
tavoli eget, hogy felemelkedhess, és onnan tekints le
mindarra, amit teremtettél, Te egyediil. Te tinsz
fel az él6 Aton alakjdban; Te emelkedsz fel ra-
gyogva, tavolodsz és térsz vissza; Te a szivemben
vagy”.*®

Ugyanezt fejezi ki egy memphisi pap sirfeli-
rata, melynek szovegét és értelmét Maspéro,
Breasted és Erman jegyezték le és tették kozzé.
Kitiinik bel8le, hogy a memphiszi irdnyzat teo-
l6gusai kiilonbséget tettek a mindenség Alko-

téjanak miive tekintetében a teremtd gondolat,
amit a sziv tettének, illetve a teremtés eszkoze
kozott, amit a nyelv tettének, az Igének nevez-
tek.” Egy mdsik teoldgiai irdnyzat, amelynek
1étérdl a Ramszeszek idejébdl (tizenkilencedik
dinasztia, Kr. e. 1200 koriil) valé siremlékek-
bdl értesiiltiink, kifejt egy tedridt, miszerint Is-
ten, a legfdbb istenség, akinek természete (sz6
szerint neve) misztérium, hirom kiilondllé en-
titdsbdl 4ll 8ssze, melyek egy valésdgos Hirom-
sagot tesznek ki: Ptah, Hérusz és Thoth. Ptah
a Legfébb Személy, a tokéletes intelligencia;
Hoérusz, egy mar akkoriban is 8sinek szdmité
meggy3z3dés szerint az istenség mindenre ki-
terjedd, érz8 Szive, a minden életet megeleveni-
t8 szellem; Thoth pedig az Ige, az isteni miivek
eszkoze.,

Ptah alakjiban korvonalazhat6 tehdt a Leg-
tébb Létezd, mivel bizonyos tekintetben az
egész tridd beldle szirmazik. A fent emlitett le-
let szerint ,O az, aki Szivvé, O, aki Nyelvvé lesz”.

Hoéruszt, az isteni Szivet, a szakralis miivé-
szet s6lyom alakjiaban dbrizolta. A negyedik
dinasztia id8szakatdl (Kr. e. 2575-2465 kériil)
kezddd8en bukkant fel e szimbdlum forma-
jdban; Khephrén Kairéi Mazeumban lithaté
gydnyoril szobrdn a szent maddr egész testével
hajtja szivét a farad tarkdjara, akit véd és inspiral,
kiterjesztett szarnyaival 4tolelve fejét. A sélyom-
isten szokatlan testtartdsa sokkal tobbet jelent
a firad puszta kiséreténél, kinek nyakat hacul-
r6l fedi és melegiti azon az igen érzékeny pon-
ton, amit a neuroldgia ,Varolius hidjanak” hiv,
és szinte kdzvetlen kapcsolatot létesit a nyaki
idegdiccal, amit bizonyos anatémusok az ,élet
fdjanak” neveztek. Nem lehetséges, hogy e gyen-
géd érintés révén az isteni maddr, az istenség
szivének szimbdéluma, bizonyos mddon megter-
mékenyiti Khephrén szellemét az agyban, ama
vendégfogaddban, ahol a kor bolcsei szerint a
szivben fogant és sziiletett gondolatok dtmeneti
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szalldst kapnak, miel8tt kikiildetnek a vilagba a
nyelv mozgdsa és az ajkak megnyildsa, a szavak
kiejtése 4ltal?

Az 5rokkévald Ige dicséretét zengd fenséges
himnusz, amellyel Szent Jinos kezdi evangéliu-
mdt, mir a kezdetekor minddrokre a keresztény
liturgidba vésetett: ,Kezdetben volt az Ige, és az
Ige Istennél volt, és Isten volt az Ige (...). Minden
dltala lett (...). Benne élet volt, és az élet volt az
emberek vildgossdga (...). Az igazi vildgossdg, aki
minden embert megvildgosit, a vildgba jott (...). Az
Ige testté lett, és koztink lakott (...). Mi mindnyd-
jan az § teljességébdl meritettink”.*® Az egyhaz
minden egyes szentmise végén felidézi és tidvoz-
li az Ige ajdndékait és igazsdgait.

NYELV ES AJKAK

Szimbolikusan kifejezve az emberi nyelv az
orok Igét jelképezi, Krisztust; 4m valdjiban, az
irodalomban épptgy, mint a képz8miivészet-
ben, a nyelvet azonosnak tekintik az ajkakkal,
amelyek lithatébbak, kifejez8bbek, és fonto-
sabbak is, mivel a lélekzet, a ki- és a belégzés
f8 kapujit képezik. Csak rajtuk keresztiil ha-
ladhatnak 4t ama sajitos befolydsokkal toltdtt
ralehelések, melyek specifikus szerepet tolte-
nek be a kiilonb6z§ liturgidkban épptigy, mint
a mégidban. A Katolikus Egyhiz a keresztelé-
si liturgia elsd pillanataitdl fogva megszenteli
a lélekzést,?® és az exorcizmusban is bevezeti;
Husvét vasirnapjinak ritusait a misézd pap pe-
dig azzal kezdi, hogy hdromszor rilehel a vizre,
melyet Isten nevében megild, s igy szol: Tu has
simplices aquas tuo ore benedicito (Aldd meg sajit
sziddal ezt az egyszerii vizet). Azutdn az Eré-
héz, a magassagbeli hatalomhoz fohdszkodva
hiromszor ismét ralehel, hozzatéve: ,Szdlljon
le a kit teljességébe a Szentléleknek ereje. Es e viz
teljes lényegét termékenyitse meg az djjdsziiletés
eszkozlésével.”°
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Itt a pap ajkai, a szavak és a 1élekzet révén, ké-
pesek dtvenni az isteni szdj és lélekzet szerepét,
melyeknek hasonmasai és kozvetitdi. Ugyanez
a szerep hérul rdjuk, amikor kiejtik a kenyér és
a bor megszentelésének szentségi szavait a mise
kanonjaban: , Ez az én testem, és az én vérem”.

Az emberi szdjban az ajkak 8rzik az ajtét, mi-
vel megillitjik a légzést, vagy éppen dtengedik,
amennyiben beszélnek. A nyelvvel és a hang-
szdlakkal egytittmiikddve adjék a sz6 formdjit,
tisztasdgit, szépségét, cselekvd hatalmit. Az
ajkak pecsételik meg a szerelem vagy a hit fo-
gadalmait a hiiség csokjaval, a legf8bb szentesi-
tést advan azoknak; és amikor drulévi lesznek, a
Getsemdné kert visszhangja hatja it 8ket: ,,[ Ju-
dds] odalépett Jézushoz és azt mondta: »Udvizlégy,
Mester!« Es megcsékolta 6”2

Tobb szakasz van az irdsokban, melyek a
tiszta ajkakat magasztaljdk. Dévid azért fohasz-
kodik, hogy maga az Ur nyissa meg ajkait, hogy
illéen tudja dicsSiteni;** és a tokéletes dicsdi-
tés privilégiumdt az 4rtatlan gyermekek ajkai-
nak tulajdonitja: Ex ore infantium et lactentium
perfecisti laudem (Kisdedek és csecsemdk szd-
javal hirdetteted dicséretedet).® A keresztény
korszak elsd tizendt évszdzadinak illumindto-
rai, f8ként Bizdncban és Keleten,**
szamos alkalommal 4brizoltik a
jelenetet, ahol Jahve szerifja egy
darab izzd szenet helyez az oltar-
r6l Izajis proféta ajkaira, igy szdl-
vin hozza: ,Ime, ez megérintette
ajkadat, és eltint a binod, vétked
bocsdnatot nyert”>

Az onmagit emberi ajkakon
keresztiil kifejez8 isteni Ige tiszte-
letére adtak elédeink a Krizosztom,
‘Aranyszaji’ nevet Jdnosnak, Kons-
tantindpoly szent piispokének, aki
a negyedik szdzadban élt, illetve
a Krizolégust (Aranyszavil) Szent
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Péternek, Ravenna érsekének
egy évszizaddal késSbb.

Ha isteni Ige alakjiban ki-
vantdk szimbolizdlni Jézus
Krisztust, az antikvitis mi-
vészei olykor 4llati vagy egyéb
formdkat alkalmaztak, melye-
ket a Szentirisbdl vettek: a si-
vatagban b8gd oroszlint, a legelén bégd bikit, a
felh8ben rikolté sast, a végsd daldt énekls haty-
tyut, a felkel6 Napot tidvozl§ kakast, az éjjeli
mel6didit zengd fiillemiilét — valamint a villim-
list kovetd mennydorgést, illetve a trombitét, a
kagylét és a harangot, melyek hivnak és vezet-
nek. Anatémiai alakja miatt a nyelv nem igazdn
alkalmas 4brazoldsra, ezért a legtdbb esetben,
mikor a miivészek Igeként akartik megjeleni-
teni a Megvaltdt, kardpengével az ajkai kozott
tették, az Apokalipszis szdvegének megfelel3en:
»Szdjabdl kétéli kard nydlt ki, hogy azzal verje
meg a nemzeteket”* Az Ige gy sujt le és hatol
belénk, mint egy kard. Kevés miivész kockdz-
tatta meg, hogy maginak a nyelvnek a képét
alkalmazza, és merészségitk eredménye nem is
nagyon ad okot megelégedésre. A tizendtddik
szdzad vége koriil az Estoile Internelle szimbo-
listdi egyfajta ovalis formaban abrazoltik, mely-
be V betiit irtak, feltehet8leg az emberi nyelven
1év§ vastag, kehely alakd dudor képezte ,nyelvi
V-re”, valamint a kisérd irdsrész kezdSbettjére
utalvin, amelyet Szent Janostdl vettek: Verbum
caro factum est (Az Ige testté lett).’”” E kép na-
gyon hasonlé azokhoz a viasznyelvekhez, me-
lyeket anydk ajinlanak fel Szent Radegunda
sitjdinal Poitiers-ben, hogy gyermekitk képes
legyen folyékonyan és tisztin beszélni.

A Kabbala és a kézépkor tobb hermetikus
csoportja is el8szeretettel haszndlta beavati-
saiban a héber jod betlit megforditva és meg-
kettdzve — olyan elrendezésben, hogy azok az
emberi ajakhoz meglehet8sen hasonlé format

képeztek. A jod betilit min-
dig is isteni szimbdlumnak
tartottdk, az orék Igére vo-
natkoztatva. A ,jod — mondta
René Guénon — amellett, hogy
a Tetragrammaton elsé betije,
onmagdban is isteni nevet alkot,
egymagdban vagy hdromszor is-
mételve egyardnt”® Szent Jeromos mondja, hogy
ajod ,a josdg principiumdnak szimboluma”

A két jod egytitt a ,heraldikus”, vagyis ,vi-
torldzva repiilést” példdzza, két kinydjrott és
egyesitett szirnnyal; e hasonldsig azt a szimbo-
likus idedt timasztja ald, miszerint az Ige a leg-
gyorsabb szellem erejével és gyorsasdgival szall.
Miként a nyelv, a két dsszeillesztett jod alkotta
»szarnyalds” olykor szintén a Szent Szellemet
jelképezi — példdul, amikor a fold gombje, vagy
a tenger képe felett dbrizoljak. Utébbi esetben
a teremt$ és megtermékenyitd Szellemet idézi,
amely, ahogy a Biblia irja, az elsd vizek felett
lebegett, a mélységet boritd drnyak kdzepette:
skezdetben”, middn ,teremtette Isten az eget és a
foldet”*

A Szent Szellem aldszallasit az apostolok-
ra Pinkdsd iinnepén a leirdsok természetes
mddon langnyelvekkel szimbolizéltak. A szent
szoveg elmondja, hogy amikor az apostolok 8sz-
szegylltek, ,szétoszlo nyelvek jelentek meg nekik,
olyanok, mint a tiiz, és leereszkedtek mindegyikiik-
re. Ekkor mindnydjan beteltek Szentlélekkel és kii-
lonféle nyelveken kezdtek beszélni, amint a Szentlé-
lek megadta nekik, hogy széljanak”* A kozépkor
miivészei ezeket a tiizes nyelveket, melyekben a
Szentlélek lakozott, a Mindenhaté kezébél vagy
az isteni maddr csérébdl kidrad6 egyenes suga-
rakkal dbrdzoltak.* A tliznyelvek olykor lingold
kardokként hullimzanak, melyek egy felhdbdl
vagy a szent galamb csérébdl erednek.” A fes-
t8k a reneszdnsz sziiletésével kezdtek a nyelvek-
nek tiizes csepp vagy konnyek formajit adni, az
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apostolok homlokara helyezve ezeket, hasonlé-
képpen ama lingokhoz, melyeket az illuminato-
rok és a még korabbi fest8k — példdul a bizanci-
ak** — helyeztek bizonyos angyalok homlokira,
vagy a nagy erények olyan eszményi megszemé-
lyesit8ire, mint Giotto Caritasa.*

Nagyjabdl ugyanekkor jelent meg egy mi-
sik szimbdlum, a bels§ gyiimélcsé, a mandulafa
ehetd terméséé, amelynek alakja az emberi nyelv-
hez hasonlé. Miként a tliznyelvek, e jelkép is a
nyelveken szolas képességének adomdnyara utal,
amiben az apostolok Piinkdsd idején részesiil-
tek. E lingnyelvek, melyek csak Krisztus haldla
utdn szélltak az apostolokra, litszélag nem R4
utalnak; azonban ne feledjiik, hogy azt mondta
»A Vigasztalé pedig, a Szentlélek, akit az Atya kiild
az én nevemben, megtanit majd titeket mindenre”*

Valdban, a legjobb és a legrosszabb minden
dolgok kozétt, ahogyan Ezdépusz mondja, az
emberi nyelv. Az egykori frigiai mesemondé
szelleme ma is kaphaté az ellentétek jatékara,
mely a kordbbi szimbolistik szdmdra oly kedves
volt. Lathattuk, hogy a megvéltas Igéje miként
jott el hozzink Krisztus
nyelve és ajkai altal; mind-
azonaltal az egész vilig ta-
nitéjinak nevében szdlva,
tanitvdnya, Szent Jakab ki-
jelenti, hogy ,a nyelv is tiiz, a
gonoszsdg egész vildga™"

Ebben az aspektusiban
a nyelv a Gonosz szellemét
szimbolizélja; a keresztény
szimbolistak ez esetben

villis nyelvként abrizoljik,
mint egy kigydét, esetleg
nyilheggyel vagy szigonnyal,
a sirkanyok nyelvének tulaj-
donitott alakban. Ugy sebez,
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akér egy fullink, vagy haldlos mérget hordoz,
mivel a gonosz beszéd mindig fajdalmat és rom-
l4st okoz.

A 11-15. szizadig a kozépkori szobriszat
gyakran alkalmazta a templomok szimbolikus
diszitményeiként férfiak, n8k vagy ordogok arcat
éktelen nagy nyelvekkel. A périzsi Notre-Dame
egyik tornyan egy sitin nyujtja ki hosszd, hegyes
nyelvét a viros folé; Bourges katedralisin az egyik
ordogé széles és lelogd. A velencei Santa Maria
Formosa falain és Reimsben furcsa, torz alakok
l6gatjak nyelviiket szdjuk egyik oldalin. Ezek a
rat arcok igen kiildnbdzd érzéseket fejeznek ki.
Reményvesztettséget vagy fesziilt gydtrelmeket
olvashatunk ki beldliik, koriilményeked] figgéen,
valamint gyakran gunyt és megvetést is, mint az
oxfordi Magdalen College falain. Masutt a kitii-
remkedd nyelv lehet a kapzsisig, vagy akar a leg-
undoritébb bujasig jelképe is.*®

Mégis, masik aspektusiban a nyelv a Logoszt,
a teremtd Igét képviseli, amely, ha szabad igy
mondani, vitorlizé maddrként lebeg a vildg fe-
lett annak kezdete 6ta, hogy biztositsa az élet
folytonossdgit, sziinte-
len megtermékenyitését,
és inspiralja a bolcseket.
Valéjiban éltala valik le-
het8vé, hogy a kivilasz-
tott lelkek a lehetd leg-
magasabbra emelkednek
utjukon, a megismer-
hetetlen misztériumok
felé, melyekrdl tudjak,
hogy nem masok, mint
ama sziikségszerii lep-
lek, melyekbe az isten(i)
ségnek kell rejtenie ma-
gt a szemiink el8l, amig
a foldon éliink.

Ford. Umenhoffer Istvin
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