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16 volt az emberiség eddigi torténetében. Bar-
milyen cinikusan hangozzék, a Covid-jelenség
legkritikusabb pontja nem az volt, hogy hi-
nyan betegedtek, vagy haltak meg, a hattérben
a mozgaték szdmdira nem ez bir kiemelt jelen-
t8séggel, ahogyan egyébként sem az a legfon-
tosabb, birmilyen furcsinak is tiinjék, hogy a
Covid, vagy Sars virus mennyire volt valdés és
veszélyes, hanem az, hogy e viruskampdny orve
alatt milyen teszteredmények sziilettek, ame-
lyeket majd felhasznélnak a jovébeni kisérletek-
hez a tirsadalomdtalakité projektek soran. Még
egy nagyon fontos adalék, ami mindennél vili-
gosabban bizonyitja a vildg egészére rdhuzott
gonosz szemfényvesztés dsszehangolt, kitervelt
mivoltit: a cél érdekében minden intézmény
és erd felsorakozott; nem létezett kormdiny
és ellenzék, jobb- és baloldali blokk, a korib-
ban minden pitidner tigyben egymds torkdnak
esd politikai ldtszatellenfelek a Covid kapcsin
azonnal egy platformra keriiltek (a létrontas
mélyebb dimenziéi kapcsin ez a kozos alap
soha nem volt kérdéses), legfeljebb technikai
kérdésekben meriiltek fel nézetkiilonbségek.
A Covid-ukdzt mindenki, minden szerv meg-
kapta és teljesitette. A folyamatot kitlinen lat-
tatja a Médiavadasz filmje.

Azzal kezdtiik a filmismertetdt, hogy felidéz-
titk az archaikus ember szemléletét, nevezete-
sen azt a megkdzelitést, hogy létértelmezésében
aj6 6rokds harcban 4ll a rosszal. Ezzel szemben
a modern ember, aki leviltotta a tradicionai-
lis embert, mdr nem igy tekint 6nnon létére és
a vilagra, mivel ilyen er8ket nem tapasztal, igy
kiilonbséget sem tud tenni kozottiik. Ami ennél
tragikusabb: a modern embert ez nem is zavar-
ja, nem kelt benne kellemetlen érzést, a baljés
er8ket és dgenseiket képes a szakadék legaljira
kovetni. A kdzelmult Covid-torténetének ez az
egyik legfontosabb konzekvencidja.

M. P.
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Julius Evola

AZ ABSZOLUT INDIVIDUUM
TEORIAJA

Ford. Vardzslé Macska

289 oldal (Budapest, 2023, Varazsbarack)

Julius Evola neve a mai magyar kdzgondolko-
dasban els8sorban széls8ségesnek tekintett po-
litikai 4lldspontja, vagy jobb esetben a tradici-
onilis értékrenden alapulé modernitdskritikdja
kapcsin meriil fel (ha egyaltaldn felmeriil). Akik
azonban mélyebben tanulmdnyoztik az evolai
életmiivet (a Kvintesszencia és a Persica kiadd
jovoltabdl legtobb kényve mar olvashaté magyar
nyelven), azok tudjék, hogy a neves olasz gon-
dolkozé munkdssiginak jelentds részét a (val-
ldsi-metafizikai) hagyomanyok bemutatdsdnak
és az altaluk képviselt tudds djrafeltirasinak
szentelte. Atfogé monografidt irt tobbek kozoet
a korai buddhizmusrdl, a saiva tantrizmusrdl, a
Gril-mondakérrdl és a hermetikardl, leforditot-
ta és kommentdlta a Tao te csing-et, és szdmtalan
kisebb tanulmanyban foglalkozott a kiilonb6z8
tradicidk egyes tanitdsaival, médszereivel. Evola
hagyomdnyfelfogdsiban a tradicionilis eszme
mésik nagy képviselSjével, René Guénonnal
Osszevetve nagyobb hangsilyt kapott az im-
manencia szempontja, vagyis annak vizsgilata,
hogy miként ragadhatjuk meg a végsd valésigot
kozvetlenill 6nmagunkban, és hogyan valha-
tunk eggyé vele a tapasztalds transzformicidja
révén. Masrészt, a keleti doktrindk bemutatisa
mellett kiemelt figyelmet forditott az eurdpai
hagyomdnyvonulatok vizsgilatira, az eurdpai
ember lelkiségének megfeleld 1ét- és transzcen-
dencia-felfogds kdrvonalazdsira.

Az abszolit  Individuum tedéridja (Teoria
dell'Individuo assoluto) ebbdl a szempontbdl kii-
I6nleges helyet foglal el Evola munkdssigiban,
mert egy meglehetSsen korai irdsrdl van szé,
amiben még nem a hagyominyos bolcselettel
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foglalkozik, hanem a 17. szdzadtdl kibontako-
z6 filozdfai idealizmussal, ennek ellenére mar
ugyanaz a szemlélet és irdnyulds jellemzi, mint
késdbbi, kifejezetten tradicionalis szellemiségii
konyveit. A Teéria vizlatit 1917-ben, 19 éves
kordban dolgozta ki, egy nagyobb md, a Teoria
e fenomenologia dell'Individuo assoluto elss, ,el-
méleti” részeként, azonban terjedelmi okokbdl
ondllé kotetben jelent meg, el8szor 1927-ben
a Bocca Kiadéndl, majd 1973-ban az Edizioni
Mediterranee gondozisiban. Evola a masodik,
dtdolgozott kiadds — amelybdl a magyar fordi-
tas is késziilt — el6szaviban, id6kézben sziiletett
tradiciondlis munkdira utalva a kévetkez8t irja:
~Ezek az djabb miivek lényegében egy racionalitds
feletti renddel foglalkoznak, amelybez a megfele-
16 szervet nem a fogalom, hanem a szimbolum és
a mitosz alkotja, szoros kapcsolatban azzal, ami
vagy a sajdtos értelemben vett hagyomdnybél, vagy
— szubjektive — a sajdt 1ét megfelels dtalakitdsdbol
szdrmazik. Mindez nem filozéfia, inkdbb a valo-
sdg és a lényeg olyan megragaddsa, amely abszolite
faggetlen a spekuldcié valamennyi formdjatél, és al-
talanossdagban a gondolkozds rendszerétdl. A jelen
kotet ebelyett tisztdn filozéfiai munka kivdan lenni,
a sz6 modern értelmében; éppen ezért lényegében a
diszkurziv gondolkozds médszerei mentén bonta-
kozik ki. Azonban kapcsolat dll fenn ennek tirgya
és a szellem vildga kozott, amelynek tobbi miviin-
ket szenteltiik, egyfajta bevezetés, propedeutika ér-
telmében.” (7. 0.)

A Teéria kdzponti témdja, mint a kdnyv cime
is mutatja, az ,abszolut Individuum” elmélete.
Ez nem annyira egy 6ndllé filozéfai rendszer,
mint inkdbb a nyugati idealista gondolkozis
elemeinek a szintézise és elmélyitése. Evola a
rd jellemzd tudomdnyos alapossiggal dolgozza
fel a témit, b3séges forrdsanyagra timaszkodva.
Descartes, Kant, Fichte, Schelling, Hegel vagy
Gentile mivei mellett kitér Spinoza, Nietzsche,
Schopenhauer, Henri Bergson, William James,
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Eduard von Hartmann, Max Stirner, Otto
Weininger és Carlo Michelstedter filoz6fija-
ra, az egzisztencializmusra (Sartre, Heidegger,
Jaspers), a fenomenoldgidra és az tjkori teolégia
bizonyos felvetéseire is (Arnaud, Bayle, Barth).
Mindemellett az idealizmust a hagyomanyos
eurdpai és keleti bolcselet tigabb osszefiiggésé-
be helyezi, egyardnt hivatkozva a skolasztikus és
a ,misztikus” teoldgidra (Duns Scotus, Meister
Eckhart, Johannes Tauler), a hermetikira, a
sztoicizmusra, Platén és (féként) Arisztotelész
tanitdsaira, de az 6nvald (dtman) és a nemtudas
(avidjd) hindt doktrindjira, vagy a nem-cselekvd
cselekvés kinai fogalmadra is. A filozéfiai érveket
és kérdésfelvetéseket pedig olyan tradiciond-
lis (és egyetemes) alapeszmék mentén mutatja
be, mint a lét, az individualitds, a szabadsig, az
alany—térgy—viszony, vagy transzcendencia és
empiria, forma és anyag, esszencia és egziszten-
cia kett3ssége.

Annyiban kétségkiviil ,modern” Evola meg-
kozelitése, hogy szigortian tartja magat ahhoz
a kritikai immanentista gondolkozdsmédhoz,
ami az djkori nyugati filozéfia egészének méd-
szertani kiindulépontjit képezi. Ennek lénye-
ge, hogy semmit sem fogadunk el eleve igaznak
vagy valésnak, kizirolag azt, ami az érzéki és
mentdlis tapasztalatban kozvetleniil adott, vagy
abbdl — a descartes-i formula szerint — ,vildgo-
san és egyértelmijen” levezethetd. A megismerés
térgyairél magira a megismerésre, a tapaszta-
lisra forditjuk figyelmiinket, és ilyen mdédon
prébalunk eljutni egy feltétlen bizonyossigig,
az észleletek és itéletek végsd alapjit kutatva.
A kritikai mdédszer hasznilata a 18-19. szi-
zadban két, egymdssal szemben dll6 filozéfiai
Aramlat, a realizmus és az idealizmus kialakula-
sihoz vezetett. Elébbiben az ,immanentizmus”
kimeriilt a transzcendens valésig tagadasiban,
és a transzcendenciitdl elvilasztott ember és
vildg abszolutizlisanak iriigyéil szolgilt. Bar
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a realizmus stlya a nyugati filozéfidban
koribban némileg csekély volt, az eurd-
pai szellemtdrténet tragikus paradoxona,
hogy mégis ez valt a modern életrend
alapjivd, a tudomdnyos materializmus,
illetve a tirsadalmi-politikai liberalizmus
és individualizmus formajiban. Ezzel
szemben az idealizmus valéban kutatott
az igazsdg utdn, befelé fordult, gyorsan
tallépett az érzéki tapasztalds litszélagos
evidencidin, és megdobbentd felfedezésre
tett szert. A lélek belsd mélységeiben
ama transzcendencia nyomaira bukkant,
amit a hagyomdanyos Okori-kézépkori
bolcselet metafizikai idedi és kinyilat-
koztatott dogmai formdijiban megkér-
ddjelezett vagy legalabb is figyelmen ki-
viil hagyott. A megismerés mibenlétére
irAnyulé vizsgilat nyomdn az idealista
gondolkozdk arra a felismerésre jutottak,
hogy a megismerés tirgyai a tudati folya-
matokon keresztiil a megismerd alanyra
vezethet8k vissza, az ,Enre”, amely toké-
letesen autoném valésig (a megismerés
vonatkozdsiban), és mintegy megeldzi
a tapasztalati vilagot, ilyen értelemben
stranszcendentalis”.  Egyfajta  abszolat
kezdet, ami masbdl levezethetetlen, nem
hatirozza meg semmi, ellenben minden
mindség és meghatirozottsdg (tér, idd,
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Julius Evola az otthondban (1971 koriil)

anyag, targy, egyediség stb.) beldle fakad, az 8  voltaképpen egy ,ontoldgiai” lehet8ség és igény
aktusa. Roviden szdlva, nincs ,mas” rajta kivill ~ van. Az abszolit bizonyossig immanens kéve-

és tdle fiiggetleniil.

telménye, amely ,, Descartes 6ta minden tovdbbi ki-

Evola el8szor is megerdsiti az idealizmus fen-  bontakozds kézéppontja és mozgatérugdja” (12. o.),
ti alaptételét, és rdmutat, hogy ez az egyetlen  csak akkor teljesiilhet maradéktalanul, ha egész
kovetkezetes filozofiai dlldspont, ha a kritikai  lénytinkben ténylegesen és tokéletesen szabadd4
immanentista modszertan alapelveihez tart-  vilunk, alét centrumdva és urdva. ,Minden »mds«
juk magunkat. Masodik lépésben feltirja — e  tagaddsiban, mint a megismerés lehetdsége logikai
tekintetben mir tallépve a nyugati idealizmus  vizsgdlatdnak eredményében, ugyanakkor mint az
szokasos értelmezésein —, hogy az ismeretelmé-  abszolit bizonyossdg rendszerének sziikségszerii fel-
leti keretek kozott posztuldlt igazsig hitterében  tételében, az idedk vildgdban tikrozddve megjelenik
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a lét, az érték és az uralom irdnti mélységes impul-
zus, amelyre az ember rdébredt. Ezért tobb szem-
pontbol is Nietzsche, Weininger, Michelstedter az,
»aki értelmet ad Descartes-nak, Berkeley-nak Kant-
nak és Fichtének”. (12. 0.) Az el8bbi gondolkozdék
azonban nem fejtették ki kell§ arnyaltsiggal és
szigort kovetkezetességgel, hogy mit jelent eb-
ben a vonatkozdsban a lét és az uralom ,.akarisa”.
A Teoria legfSbb célja megtenni ,a nyugati speku-
ldcié eme utolso épését, hogy elérje a pontot, amin
tal — Kierkegaard szavaival élve — »mindségi ugrds«
nélkiil nem juthat.” (9. 0.)

Az idealizmus végpontja egy ellentmondas,
amihez akkor jutunk el, ha eloszlatunk két
félreértést az En vagy Individuum mibenlétét
illet8en, amely a tokéletes lét és uralom forrd-
sa. Egyfeld] tudatositanunk kell, hogy ez nem
azonos az egyénnel, akinek-aminek kozonsége-
sen megéljiik magunkat. Evola egészen mds ér-
telemben hasznilja az ,individuum” sz6t, mint
a modern individualizmus, vagy a 20. szdzadi
gondolkozdk tdbbsége. A kifejezés eredeti eti-
moldgiai jelentésébdl kiindulva olyan principi-
umot ért alatta, ami osztatlan és oszthatatlan,
azaz személyfeletti médon egyetemes, és a lat-
szolag kiilsg vildg litszdlag elkiiloniilt 1étez8inek
sokasdgit is athatja, feloleli és egységbe foglalja
— akdrcsak a lélek a test egyes részeit, vagy az ala-
nyi tudat az érzékelt jelenségeket (vo. 260-261.
és 264-271. 0.). Autondémidja pedig ,szellemi” —
teoldgiai nyelven fogalmazva, olyan természetd,
mint Isten 6nmagiban val6 léte és vildg feletti
teremtS hatalma. Masfeldl azonban azt is tuda-
tositanunk kell, hogy az abszolat Individuum
nem ,mdsvalami” vagy ,mdsvalaki”. Nem lehet
elvilasztani ,a valédi alanytél, aki én vagyok”.
(12. o.) Es bar a tapasztalis mibenlétére irdnyu-
16 reflexi6 kétséget kizdrdan bizonyitja isteni mi-
voltit, azzal a ténnyel is szembesit minket, hogy
aktudlisan nem vagyunk ilyenek. Nem éljitkk meg
magunkat tokéletesen autonémnak és 6nmagi-
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ban valénak. Ez a két, egymadssal osszeegyeztet-
hetetlen immanens bizonyossig nem valamiféle
logikai hibét jelez a gondolkozds rendszerében,
hanem egy lehet8ségre vildgit ra, amit csak a fi-
lozéfiai gondolkozdson tullépve, egy szellemi Gt
bejirdsdval valdsithatunk meg. Az idealizmus
lényege pontosan ez a ,befejezetlenség”. ,[N]em
a megérkezés, hanem épp ellenkezéleg, az elindu-
lds pontjaként, nem mint megoldds, hanem mint
probléma jelenik meg szdmunkra.” (8. o.) Ezért
lehet alkalmas arra, hogy bevezessen minket
a valddi spiritualitds és a hagyomanyok vildgi-
ba. Evola harmadik célja a Teéridban ennek a
befejezetlen vagy nyitott jellegnek a megdrzése,
és a kézenfekvdnek tiing, de valéjiban félreve-
zetd ,megolddsok” kikiiszobolése. Ezzel osz-
szefiiggésben biralja azokat a megkézelitéseket,
amelyekben az abszolut Individuum felfogdsa a
mai értelemben vett ,individualizmusba” hajlik,
mint az kiilonésen Stirner, de némely vonatko-
zdsban Weininger, Michelstzdter és Nietzsche
filozéfidjiban is lathatd (174-176. és 241. o.).
Még élesebben biralja az tigynevezett ,abszolut
idealizmus” kiilonféle formait, amelyek a feltét-
len alanyisigot egy absztrake, logikai principi-
umban hiposztatizaljik, és ebbe vetitik ki azt a
tokéletes létet és uralmat, amit a torekvének egy
spiritudlis ut bejirdsa révén 6nmagiban kellene
megvaldsitania. A fichtei ,abszolit én”, a hegeli
sidea” vagy a gentilei ,tiszta tett” ilyen értelem-
ben nem az idealizmus betet8z38dését jelenti,
hanem eredeti intenciéjinak (és nem mellesleg,
mddszertani eldfeltevéseinek) megtagaddsit,
ami elzarja a valédi transzcendencia eldl, és arra
karhoztatja, hogy 6rokké csak filozéfia marad-
jon.

A Teéria negyedik témdja maga az t, amely a
feltétlen szabadsighoz, az abszolit Individuum
tényleges megvaldsitisihoz vezet. Ez szigortan
véve mir nem tartozik a filozéfia hatdkorébe,
de alapvetd irdnyat és jellegét az idealista tézi-
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sekbdl is le lehet vezetni — az imént vazolt két
elvet (és eltévelyedési lehetSséget) szem eldtt
tartva. Egyrészt, az abszolat Individuum eléré-
se, egyénfeletti voltdbdl kovetkezden, nem az
egyéni ontudat és akarat horizontélis kiterjesz-
tését és mennyiségi megnovelését jelenti, hanem
a meghaladasit — a sz szoros értelmében vett
transzcenziét. Igy szemben 4ll mindenfajta gg-
gel, onzéssel vagy akarnoksiggal, és egyaltaldn,
a modern ,0nmegvaldsitds” minden forméjival.
Lényege sokkal inkdbb a hagyomdnyos spiritu-
alitds olyan kulcsfogalmaival irhat6 le, mint az
aszkézis, a kontemplicid, vagy a szokvinyos ta-
pasztalds korldtait 4ctord ritudlis tete. (V8. 86.,
205. és 282-283. 0.) Misrészt, magitdl értetd-
dden, a cél és a kiindulépont kozétt folytonos-
sdg van. Az ut lényege a germindlis formaban
mér benniik rejld autonémia kibontakoztatdsa,
amit ,belsSleg” valésithatunk meg, sajit tudati
folyamataink transzformicidja révén, és az eh-
hez sziikséges erdt is magunkban hordozzuk —
nincs sziikség hozzd egy kiilsd hatalom beavat-
kozdsdra. Az utdbbira valé hagyatkozas vagy
virakozds az idealizmus evolai megkdzelitésé-
ben kifejezetten hiba, mivel egy dualista szem-
léletet titkroz, ami ismeretelméleti szempontbdl
nem igazolhatd, gyakorlati vonatkozdsban pe-
dig elfedi 6nnon lényiink aktudlis tokéletlensé-
gét és az ondralakitis szitkségességét. (Evola a
kozdnséges valldsossdgban egy ilyen hozzaallast
lit, és ebbdl a szempontbdl birilja, a Teéridban
és késébbi miiveiben is.)

Az abszolut Individuum dtja tehdt az aktu-
dlis emberi 4llapot és a transzcendens valdsig
nemkett8sségén alapul, és aktualis kiilonbozs-
ségiiket ugy ,oldja fel”, hogy az utdbbit lehets-
ségnek tekinti, amit meg kell valésitani. Erde-
mes megjegyezniink, hogy ez a megkézelités
nem dltaldnos, de nem is ismeretlen a hagyomd-
nyok vildgaban. Nyugaton ezen alapul példaul
az alkimia szemlélete, Keleten pedig a tibeti
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tantrikus  buddhizmus ,buddhatermészettel”

kapcsolatos tanitiskore. Mis oldalrédl, az ide-
alizmus evolai interpreticidja szdmos ponton
megfelel az Ggynevezett nondualista irdnyzatok
(advaita védanta, kasmiri saivizmus, dzogcsen)
felfogdsanak, amelyek az 6nvalét (dtman) vagy
tudatot (csit, vidjd) helyezik a kozéppontba, gy
tekintve erre, mint abszolit valdsigra, ami egy-
szerre immanens és transzcendens, sajat lénye—
giinkkel azonos, és kozvetlen felismerése maga
a (metafizikai) megszabadulds. De az abszolut
Individuum koncepcidja bizonyos keresztény
tanitdsokkal is pirhuzamba illithaté. Gondol-
junk példaul a lélek fogalmara, amely halhatat-
lan, a testtdl fiiggetleniil is létezik, és beteljesiilt
(mennyei) 4llapotiban tdkéletes uralommal bir
az utdbbi felett. Vagy Krisztusra, aki az em-
beri személyiség ,feje”, és valédi életiink itt e
foldi viligban benne van ,elrejtve”. Mélyebb
ratekintésben azt mondhatjuk, a végsS valdsig
transzcendens és ,immanens” arculatinak egy-
idejti hangstlyozasa, amin az evolai megkozeli-
tés alapul, az 6sszes nyugati hagyomanyforma
Isten- vagy tulviligképének kozos jellemzdje,
amennyiben a kereszténység mellett a gdrog, a
rémai vagy a german tradicié is ugy fogja fel az
Abszolutumot és az orokkévaldsdgot, mint ami
nemcsak mindentdl eloldott, differenciilatlan
végtelenség, hanem forma és személy, hatalom
és tett, tudds és élet is. Mindazoknak a viszo-
nyoknak és tapasztaldsi médoknak a tokéletes és
teljes birtoklasa, amelyek tokéletlen és tisztita-
lan formaban foldi létezésiinket meghatdrozzik.
Evola ilyen szempontbdl a nyugati vagy eurdpai
ember legmélyebb tradicionalis gyokereit hozza
felszinre, a filozéfiai gondolkozds keretei kozott.
Ezen beliil pedig egy olyan elemet, amely a ha-
gyomdanyok belsd, ,ezoterikus” dimenzidjihoz
tartozott: a teljes tokéletesség és az isteni léttel
valé maradéktalan azonossig elérésére irdnyuld
elementdris torekvést,
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Az idealizmusban tehat van valami mélyen
szellemi és tradiciondlis, és Evola egyediildll6
érdeme, hogy ezt ki tudta mutatni. Bizonyos
értelemben mir a Teéridban megkezdte azt a
feltiré munkdt, aminek késébbi munkdssigat
szentelte, rdaddsul sok tekintetben itt fejtette
ki a legbdvebben azokat a szemléleti alapelveket,
amelyeken hagyomanyfelfogisa alapult. Nem
véletlen, hogy a hazai tradicionalis gondolko-
zas két kiemelkedd képvisel8je, Hamvas Béla és
Lészlé Andris egyarint nagyra értékelte Evola
e korai munkdjat. Hamvas a Scientia Sacra elsd
konyvének 5. fejezetében a tradiciondlis alapmii-
vek kozé sorolja és ,dontd jelentdségiinek” tartja,
Lészl6 Andrids pedig tobb eldaddsiban gy em-
liti, mint a legfontosabb Evola-kényvet, és mér
évtizedek 6ta kezdeményezte a kiadasat. Tulaj-
donképpen az § inspirdcidjanak kdszonhetd (és
természetesen a forditd és a szerkesztd 4dldoza-
tos munkdjinak), hogy a Tedria végre megjelent
magyarul — ami nem kis sz6, tekintve, hogy
mind a mai napig semmilyen mds nyelvre nem
forditottik le. Erdemes hozzitenniink, hogy a
hamvasi és a lasz16i megkdzelitésben mds-mas
mddon ugyan, de szintén nagy hangsulyt kap
az immanencia elve, illetve az alanyisig fogalma,
igy a Tedria az § életmiiviik drnyaltabb megérté-
sében is segitségiinkre lehet.

Mindemellett a konyv tirsadalom- és politi-
kafilozéfiai jelentdsége, hogy a modern filozé-
fiai érvelés eszkdzeivel pontosan meghatirozza
az énség, a szabadsig és a hatalom természetét,
bebizonyitva, hogy ezek a transzcendenciiban
gydkereznek, és kizarélag transzcendens pers-
pektivaban teljesithetek be. Ebbél kovetkez3en
a profin individualizmus és liberalizmus én- és
szabadsdgellenesek, s elméleti alapjaik teljesen
hibdsak — éppen a ,felvildgosult racionalizmus”
és a ,jézan ész” szempontjabdl, amelyre el3sze-
retettel hivatkoznak (nem véletlen, hogy min-

den tovabbi nélkiili 4tfordithatdk a legdurvibb
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elnyomdasba, mint azt napjainkban sajnos lithat-
juk). Evola ilyen tekintetben hatalmas fegyvert
ad a konzervativ gondolkozdk és politoldgusok
kezébe is — pontosabban adna, ha meglitisait
hajlandék lennének figyelembe venni.

Laki Zoltdn

Jobn Saward

EDES ES ALDOTT HAZA.

A MENNYORSZAG KERESZTENY
REMENYE

Ford. Al4csi Ervin Janos

246 oldal (Godslls, 2023, Sursum)

Még a legfoldhdzragadtabb materializmus sem
igazan tudja elleplezni eldliink a tényt, hogy a
jov8 szdmunkra transzcendens. Hogy van egy
pont a mi idénkben, ami tdlmutat az idén: ami-
kor a ,vilag", amelyet otthonunknak hisziink,
legyen bir oly kellemes, szabad tér, vagy épp
ellenkezdleg, a szenvedés és megaldzottsig he-
lye, meg fog sziinni, és igy vagy tgy, de be kell
lépniink egy ismeretlen birodalomba, egy mis-
fajta 1étbe. Aki a felszinen él, rettenetesnek érzi
ezt, és inkabb megprébilja elfelejteni, eljitszva
magdnak és mdsoknak, hogy a mulandé 6rok
és a véges végtelen — hogy e foldi élet a létezés
lényege, a nagybetiis valésig. Aki azonban mé-
lyebbre tekint, az szembe mer nézni a hatdr-
ral, és nemcsak az elmdldst, a legySzetést latja
benne — sokkal inkdbb a létezés, a tudatossig, a
wvagyok” végsé titkanak a feltdrulasit, és lehetd-
séget a felszabaduldsra, a tokéletes és drokkévals
1ét elérésére. Vagyis: célt. Olyan célt, ami az élet
minden tettének irdnyt szab, és az id8 muldsat
az életfelettibe vezetd utta alakitja.

Ez a mélyebb, éberebb 1étitélés a vallisos
ember sajitja, e sz6 szellemi értelmében. Koz-
ismert, hogy a ,transzcendens jovd”, vagy mads
széval, a ,tulvilig” minden valldsi hagyomdny
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